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FUNDAMENTALIZM RELIGIJNY MUZULMANSKICH
ORGANIZACJITERRORYSTYCZNYCH
A STAN ZAGROZENIA W EUROPIE

Streszczenie: Fundamentalizm muzutmanski jest jednym z nurtéw mysli spoteczno-poli-
tycznej islamu, a terroryzm islamski to metoda dziatania wybierana przez zradykalizowanych
zwolennikéw wojujacego ekstremizmu. Te dwa pojecia, ktére odnosza sie do réznych zjawisk
spotecznych, sg ze sobg mylone. Celem autora jest uporzagdkowanie wiedzy na temat funda-
mentalizmu i dzihadyzmu, a takze wskazanie, ze zréznicowanego wewnetrznie islamu nie
nalezy postrzegac jedynie przez pryzmat tych dwoéch pojec. Polska stoi przed wyzwaniem
nowej polityki etnicznej, opartej na dobrze przemyslanej strategii integracyjnej. W planowa-
niu polityki imigracyjnej nalezy bra¢ pod uwage dwojakiego rodzaju zagrozenia: te zwigzane
z terroryzmem islamskim, ktéry rozwija sie w spoteczenstwach rownolegtych, jak réwniez inne
spowodowane wzrostem napiecia spotecznego, ktére wyrasta z ignorancji i ksenofobii, dajac
poczatek islamofobii.

Stowa kluczowe: terroryzm rodzimy, islamizm, fundamentalizm religijny, polityka integracyj-
na, bezpieczenstwo narodowe.

Fundamentalizm jest bezkompromisowym i stanowczym wyznawaniem jakiejs idei,
opartym na przekonaniu, ze inne racje nie maja prawa istnienia. Jest to zatem pewien styl
myslenia, ktorego zwolennikéw cechuje wiara, ze okreslone zasady, niezaleznie od ich
tresci, maja niekwestionowany i nadrzedny autorytet. Fundamentalizm kojarzony jest
zazwyczaj z religia, jednakze charakterystyczny dla niego brak elastycznosci, dogmatyzm
i autorytaryzm, wystepuja takze w doktrynach politycznych.

Fundamentalizm religijny jest pojeciem, ktére odnosi si¢ do postaw i koncepcji oraz
ideologii ruchéw odnowy religijnej. Zarliwi wyznawcy jakiej$ wiary sg przekonani, ze
wola Boga jest nakazem i drogowskazem obowigzujacym kazdego czlonka wspdlnoty
wierzacych. Fundamentalizmu nie mozna traktowa¢ jak jednolitej ideologii, gdyz jej
doktryny formutowane sa zaleznie od zasad wiary danej religii. Dla przykladu, wiekszo$¢
form fundamentalizmu odrzuca indywidualizm liberalny, natomiast protestancki funda-
mentalizm w Ameryce Pélnocnej wyznaje silny indywidualizm jako prawde wiary.

Fundamentalizm religijny, jako ideologia powrotu do Zrédet i religijnej odnowy zy-
cia spolecznego, nie musi godzi¢ w porzadek spoteczny i polityczny panstwa. Reakcja
fundamentalistéw na postrzegane zepsucie sfery publicznej moze by¢ stworzenie sobie
na jej marginesie enklaw, w ktérych wspdlnota wierzacych zbuduje ,,prawidiowe” relacje,
oparte na nakazach boskich. Tak czynig np. amisze w Stanach Zjednoczonych i hared-
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mi, skrajnie ortodoksyjni Zydzi w Izraelu. Wazniejsze niz cato$ciowe odrodzenie spote-
czenstwa jest dla nich to, Ze sami przestrzegaja zasad, ktore dyktuje im religia. Znacznie
jednak czesciej fundamentalisci wybieraja inny sposdb na odnowienie spoleczenstwa
w duchu religijnym. Jest nim podporzadkowanie struktur zasadom religijnym, na ktérych
fundamencie zbuduje si¢ wszystkie podsystemy aksjo-normatywne: prawo, moralno$¢
i zwyczaj, a takze wszystkie instytucje spoleczne: gospodarcze, edukacyjne, polityczne,
itp. Czes¢ fundamentalistow przedktada gloszone przez siebie ,,prawdy” ponad zapisa-
ny na kartach najwigkszych religii monoteistycznych zakaz odbierania zycia i wzywa do
»Swietej” krucjaty przeciwko innowiercom.

I wlasnie takiej odmianie fundamentalizmu religijnego, wspotksztaltujacego relacje
w $wiecie islamu i stosunki panstw arabskich z krajami Zachodu, a takze wplywajacej na
zycie muzulmanoéw w Europie, poswiecony jest niniejszy artykut. Jego celem jest wskaza-
nie religijno-politycznego tla dzialalno$ci muzulmanskich ugrupowan terrorystycznych,
wedlug ktorych nakazy zawarte w $wietych ksiegach islamu uzasadniajg akty terroru.
Dodajmy w tym miejscu, ze owe nakazy sg traktowane wybidrczo, a towarzyszaca im in-
terpretacja jest jedng z wielu w islamie. O ile bowiem prawda jest, ze kazdy muzutmanski
radykat jest zwolennikiem fundamentalizmu religijnego, o tyle nie jest juz oczywiste, ze
kazdy wyznawca islamu gloszacy hasta fundamentalistyczne jest terrorysta. Nie kazdy
muzulmanin jest réwniez zwolennikiem fundamentalistycznego nurtu mysli spoteczno-
-politycznej islamu. Innymi sfowy, nie nalezy utozsamiac islamu, ktory jest religia o wielu
odlamach i szkotach myslenia, z jego upolityczniong i skupiong na walce ofensywnej
ideologia gloszong przez okreslonych imamow i reprezentowane przez nich srodowiska.

Przeglad wspolczesnej literatury na temat fundamentalizmu i terroryzmu islamskie-
go umozliwia sformulowanie opinii, Ze jest to problematyka niedostatecznie jeszcze zba-
dana przez srodowisko naukowe w Polsce, zwlaszcza w obszarze zagrozen terroryzmem
islamskim. Do ostatnio wydanych interesujacych pozycji naukowych w tym zakresie za-
liczy¢ nalezy ksigzke autorstwa Stanistawa Kosmynki (2012), Od Boga do terroru. Rola
religii w ideologii dzihadyzmu na przyktadzie Al-Kaidy oraz monografie Anny Rusinek
(2012), Nurt radykalny wsréd spotecznosci muzutmanskich w wybranych parvistwach Unii
Europejskiej.

W krajach Zachodu, ktérego mieszkancy nie znaja nurtéw mysli spoleczno-politycz-
nej islamu, religia muzulmanow jest niekiedy mylnie sprowadzana do fundamentalizmu,
i to w jego radykalnej wersji. Jest to zgodne z oczekiwaniami islamistéw, czyli zwolenni-
kow i popularyzatorow spolityzowanej odmiany tej religii, a zwtaszcza tych ich przywod-
cow, ktdrzy glosza dzihad. Nalezy jednak odrézni¢ ruchy fundamentalistyczne, ktorych
walka sprowadza si¢ do gloszenia ideologii i pracy na rzecz muzulmanskiej wspdlnoty,
od dzihadyzmu, ktéry legitymizuje przemoc jako narzedzie walki, gloryfikuje stosowa-
nie aktow terrorystycznych, a zamachy samobdjcze przedstawia jako akty meczenskiej
samoofiary i heroizmu w imi¢ obrony religii i wspélnoty muzutmanskiej. Uporzadkowa-
nie wiedzy na temat fundamentalizmu religijnego i terroryzmu islamskiego, wskazanie
istniejagcych miedzy nimi réznic i zaleznosci, jak rowniez odniesienie tej skomplikowanej
materii do religii i do dzialant muzutlmanskich ugrupowan terrorystycznych, jest istotnym
skladnikiem procesu wyjasniania $wiata islamu w calej jego zlozonosci. Jest to wazne
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w kraju, w ktérym dostrzezeniu obecnosci muzulmanéw towarzyszy niejednokrotnie
dyskryminacja os6b odmiennych religijnie i etnicznie, a nawet stosowana jest wobec
nich przemoc'.

Fundamentalizm muzulmanski nalezy do tych ideologii, ktdre s3 silnie zwigzane
z polityka. Najtrafniej charakteryzuje je okreslenie ,,upolityczniona religia”. Fundamen-
talisci religijni odrzucajg ide¢ rozdziatu polityki i religii, a co za tym idzie — podzialu na
sfere publiczng i prywatng. Ich celem jest przywrdcenie ,naturalnego’, gdyz opartego
na nakazach boskich, porzadku spotecznego, ktory zaistnial, gdy wspélnota przyjeta po-
stannictwo Boga. Postulujg ,,powrot do zrédel”, czyli ,oczyszczenie” islamu z wielowie-
kowych naleciatosci, ktore wypaczajg nauki Mahometa jako warunek wstepny religijnej
odnowy zycia spotecznego. Polityka, z calym jej bogatym instrumentarium mobilizo-
wania cztonkéw zbiorowosci do wspoélnego wysitku na rzecz celéw spolecznych i zy-
skiwania ich postuchu dla decyzji wladzy, jest dla nich narzedziem do przeprowadzenia
odnowy moralnej. Wykorzystuja ja do przejecia kontroli lub przynajmniej wptywania na
polityke panstw. Determinacja w dazeniu do zniesienia rézni¢ miedzy religia a polityka
zbliza fundamentalizm do totalitaryzmu, ktéry opiera si¢ na zalozeniu, ze wladze maja
obowigzek i prawo ingerowaé we wszystkie dziedziny zycia politycznego, spolecznego
i kulturalnego oraz sprawowac¢ nad nimi kontrole, dodajmy - czesto przy uzyciu skraj-
nych metod i srodkow.

Fundamentali$ci islamscy traktuja religie jako zrédto najwyzszych wartosci, ktérych
w ich opinii pozbawiona jest sfera publiczna w krajach laickich. W kulturze liberalnej
miejscem dla polityki jest sfera publiczna, podczas gdy religie ogranicza si¢ do sfery
prywatnej. Dla przykladu, artykut 53 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z 1997 roku
gwarantuje Polakom wolnos¢ sumienia i religii, jak réwniez wolno$¢ wyboru uczestni-
czenia lub nieuczestniczenia w praktykach religijnych. Gwarancja wolnosci osobistej w
panstwach demokracji liberalnej ogranicza mozliwos¢ ingerowania przez rzad w sprawy
osobiste czy prywatne. Jako ze zgodnie z zasadg réwnouprawnienia wszystkich wyznan
zadna z religii nie ma statusu ,,lepszej’, zycie publiczne organizuja reguly swieckie. ,,Pry-
watyzacja” religii doprowadzita zatem do sekularyzacji zycia publicznego i przeksztalcila
podzial na sfere publiczng i prywatng w podzial na polityke i religie, czego potwierdze-
niem jest konstytucyjny rozdzial Kosciofa od panstwa. Wedlug fundamentalistow, takie
ograniczanie religii do sfery prywatnej oznacza zaproszenie zfa i zepsucia, ktére prowa-
dza do panoszenia si¢ w sferze publicznej materializmu, rozwiaztoéci, chciwosci, korup-
cji, przestepstw.

Islamizm, czyli spolityzowany islam, ktéry nie dopuszcza mozliwosci oddzielenia po-
lityki od religii przybiera rézne formy. W Turcji utworzona w 2001 roku przez islamistéw
Partia Sprawiedliwosci i Rozwoju (AKP) wygrata w 2002 roku wybory parlamentarne
i od tamtego czasu rzadzi tym krajem. Pomimo podtrzymywania swieckich zasad, par-

' Wiele przypadkoéw takich dzialan opisano w Brunatnej Ksiedze. Udokumentowano w niej przestep-
stwa popelnione przez neofaszystow i skrajng prawice oraz incydenty na tle rasistowskim, ksenofobicznym
i aktow dyskryminacji na terenie Polski (Brunatna Ksigga). Nalezy w tym miejscu réwniez wspomnie¢
o rasistowskich atakach na cudzoziemcéw w Bialymstoku i we Wroclawiu wiosng 201r. (Smolenski, 2013,
Klimowicz, 2013, Olszewski, 2013).
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tia wykorzystywala i wykorzystuje demokratyczne metody do promocji islamu, jak np.
przez zlozenie propozycji wprowadzenia nauczania Koranu do szkét, organizacji miejsc
modlitwy w obiektach publicznych czy tez zniesienia zakazu noszenia chust w miejscach
publicznych przez kobiety.

Fundamentalizm przejawia si¢ jednak réwniez w skrajnym, radykalnym stylu dzia-
talnosci. Nie jest to dziwne, jezeli uwzglednimy psychologiczng motywacje¢ dzialania
fundamentalistow. Ci, ktorzy dzialaja w imie religii, a zatem prawdy objawionej, opartej
na wierze a nie naukowym dowodzeniu, sg inspirowani okreslonym przez site wyzsza
celem, ktory ma pierwszenstwo nad innymi celami. Stad bierze si¢ zapatl i pasja, ktora
prowadzi niekiedy do uzycia pozaprawnych, antykonstytucyjnych dziatan politycznych.
Nie zawsze jednak tgcza si¢ one z uzyciem przemocy i terroryzmem.

Przyktadem radykalnego, rewolucyjnego fundamentalizmu jest rezim talibow
w Afganistanie. Talibowie odrzucili kompromis z jakimikolwiek ideami, islamskimi czy
innymi, ktére odbiegaly od ich $wiatopogladu. Wprowadzili surowg i represyjna inter-
pretacje szarijatu, sprawowali rzady autorytarne, a wladz¢ polityczng skoncentrowali
w rekach nielicznej grupy starszyzny duchownych pod naczelnym przywdédztwem mutly
Omara. Warto w tym miejscu dodad, ze talibowie afganscy nie byli i nie s zainteresowani
ideologia globalnego dzihadu gloszong przez Al-Kaide. Ich celem bylo przejecie wladzy
i organizacja porzadku panstwa teokratycznego w Afganistanie, opartego na prawie sza-
rijatu i purytanskiej obyczajowosci. Po ataku USA na Afganistan ich gtéwnym celem stato
sie wypedzenie obcych wojsk z kraju i obalenie skorumpowanego rzadu (Izak, 2011). Na
marginesie nalezy doda¢, ze amerykanska interwencja nie ustabilizowala sytuacji, wrecz
przeciwnie — zaognila wiele wewnetrznych konfliktéw i zaostrzyla sytuacje w regionie.
Jak trafnie zauwaza Daniel Streatfield: ,Plan Bialego Domu zaktadal, ze Sily Specjalne
i CIA infiltrujg Afganistan, przeprowadzg rekrutacje sojusznikéw wsrod ludnosci wrogiej
talibom i uzyja ich oraz catej mocy Sit Powietrznych Stanéw Zjednoczonych do przejecia
wladzy w kraju. Gdy nie bedzie talibéw, Afganczycy sami rozpoczng odbudowe kraju.
Oczywiscie Stany Zjednoczone beda im pomagac, ale nie z udziatem wojska” (Streatfield,
2011, s. 106).

Po latach okazuje sie, jak ztudne byly te zalozenia.

W szeregi ugrupowania talibéw wstepowali gléwnie Pasztunowie, najliczniejsza,
rdzenna grupa etniczna w Afganistanie i Pakistanie. Obecnie zasilaja ja wyszkoleni
w Pakistanie ochotnicy, pochodzacy z krajow arabskich i czlonkowie Islamskiego Ruchu
Uzbekistanu, ktérzy umocnili sie w pélnocnym Afganistanie. Dotaczajg do nich muzul-
manie rekrutowani spo$rdd obywateli panstw europejskich, zwtaszcza Francji, Niemiec
i Wielkiej Brytanii. Ta ostatnia grupa stanowi potencjalne zZrédlo zagrozenia dla Europy.

Wracajgc do zwigzku fundamentalizmu i dzihadyzmu, nalezy zauwazy¢, ze ten
pierwszy, rozumiany jako nurt mysgli spofeczno-politycznej, nie zawsze wiaze sie z ter-
rorystycznymi metodami dzialania. Jerzy Zdanowski (2009), odwotujac si¢ do klasyfi-
kacji zaproponowanej przez Abdullaha Saeeda?, wyr6znia az osiem kierunkéw myslenia

2 Abdullah Saeed jest dyrektorem Instytutu Azji na Uniwersytecie w Melbern, autorem licznych prac
na temat islamu, np. Islam and political legitimacy. (2003). Routledge/Curzon Press; Islamic thought: An in-
troduction. (2006). Routledge.
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o spoleczenstwie i rozwoju, ktérymi sg: tradycjonalizm legalistyczny, purytanizm teo-
logiczny, wojujacy ekstremizm, klasyczny modernizm i postepowy idztihad. Wszystkie
przeciwstawiaja si¢ modernizmowi, czyli europejskiemu sposobowi myslenia o $wiecie,
ktéry poktada zaufanie w sile rozumu i nauki oraz sceptycznie odnosi sie do istnienia
absolutnej prawdy. Tym, co rézni te nurty od siebie, jest ,stosunek do miejsca prawa
muzulmanskiego w Zyciu spolecznym, wyobrazenie o ustroju politycznym, stosunek do
przemocy jako srodka walki politycznej, poglad o zmianie spolecznej oraz prawie jed-
nostki do idztihadu, czyli samodzielnego interpretowania $wietych tekstow” (Zdanow-
ski, 2009, s. 15).

Stosunek do przemocy jako srodka walki politycznej jest tym kryterium, ktére wy-
réznia wojujacy ekstremizm na tle innych nurtéw fundamentalizmu islamskiego. Woju-
jacy ekstremizm wywodzi si¢ z politycznego islamizmu, reprezentowanego przez Braci
Muzulmanéw. Oba nurty rézni stosunek do aktéw przemocy. Polityczny islamizm chce
osiggnac swoj cel, czyli utworzenie panstwa islamskiego i wprowadzenie muzulmanskie-
go ustroju spotecznego przez edukowanie ludzi, by przekona¢ ich o wyzszoéci rodzimych
rozwigzan rozwojowych nad obcymi. Taka droge rozwoju (ewolucje) odrzucajg bardziej
»hiecierpliwi” cztonkowie ruchu islamistycznego, ktérzy, domagajac si¢ powrotu do ro-
dzimej religii kultury, wybieraja walke.

Wojujacy ekstremisci opieraja swoja dzialalnos¢ na koncepcji dzihadu jako walki
z Zachodem wszelkimi metodami, w tym takze z uzyciem sily. Jak zauwaza Jerzy Zda-
nowski, ,warto podkresli¢, ze ekstremisci prowadza wojne na dwa fronty - z jednej stro-
ny przeciwko Zachodowi, a z drugiej — przeciwko tym muzulmanom, ktérzy nie popie-
rajg metod walki zbrojnej, mimo, ze sami sg niechetni wobec Zachodu i wigza przysztos¢
swoich krajow z modelem rozwoju opartym na rodzimej religii i kulturze” (Zdanowski,
2009, s. 18).

To skierowanie ostrza nienawisci przeciwko cztonkom ummy (wspdlnoty muzul-
manskiej) dostrzec mozna w stynnej fatwie Osamy bin Ladena O koniecznosci prowa-
dzenia Dzihadu przeciwko Amerykanom. Przywddca Al-Kaidy wskazuje w niej, jako cel
ataku, panstwa arabskie pozostajace w sojuszu z Amerykanami, czyli Arabi¢ Saudyjska
i Katar: ,,Zabijanie Amerykanow i ich sojusznikéw — cywiléw i wojskowych - jest indy-
widualnym obowigzkiem kazdego muzulmanina, ktéry powinien go spelnia¢ bez wzgle-
du na to, w jakim kraju si¢ znajduje, po to, aby wyzwoli¢ §wiety Meczet al-Aksa [meczet
w Jerozolimie - J.Z.] oraz Swiety Meczet [w Mekce - J.Z.] spod obcej dominacji i aby
zmusi¢ obcych do wyprowadzenia swoich wojsk ze swietej ziemi islamu, i aby juz ni-
gdy nie podniesli glowy i zagrozili jakiemukolwiek muzulmaninowi” (Zdanowski, 2009,
s. 18).

Radykalny fundamentalizm reprezentuje wiele grup wzywajacych do dzihadu, kto-
re powstaly w latach 90. To wlasnie dzialalnos¢ tych grup pozostawila w pamieci spo-
teczenstw Zachodu wspomnienie atakdw terrorystycznych i zamachéw samobojczych,
takich jak zamach 11 wrzesnia 2001 roku w Nowym Jorku, zamachy bombowe na Bali
w 2002r., w Madrycie w 2004r. i w Londynie w 2005 roku. Od tamtej pory wiele oséb
utozsamia terroryzm islamski z religia. Nalezy jednak pamigta¢, ze islam ma wiele odfa-
mow i zawiera niezwykla réznorodno$¢ pogladéw, a wspdlna cecha wszystkich funda-
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mentalizmow religijnych, tak chrzescijanskich, jak i muzutmanskich, nie jest stosowanie
przemocy w celu obalenia konstytucyjnego porzadku, lecz ,,propozycja nowej interpre-
tacji nauczania religijnego oraz zadanie dla niej bezwzglednego autorytetu” (Heywood,
2008, s. 314).

Warto w tym miejscu zastanowi¢ si¢ chwile nad przyczynami popularnosci rady-
kalnego islamu pos$rod jego wyznawcow. Zauwaza sig, ze sila go napedzajaca jest byly
i obecny stosunek Zachodu, a zwlaszcza Stanéw Zjednoczonych, do regionu Bliskiego
i Srodkowego Wschodu. Chodzi tu o otwarte popieranie Izraela przez Zachéd i gwaran-
towanie mu ochrony oraz neokolonializm. Neokolonializm wyraza si¢ m.in. w dazeniu
do zapewnienia bezpieczenstwa wydobycia i dostaw ropy naftowej, jak i we wspieraniu
przez kolejne amerykanskie rzady reziméw w krajach arabskich. Radykalami kieruje sil-
ne przekonanie o dziejowej niesprawiedliwosci, ktdrg Zachdd zaczat wyrzadza¢ krajom
arabskim juz w czasach wypraw krzyzowych. Ten proceder ma wcigz trwac, a jego prze-
jawem jest polityka neokolonializmu, oparta na korumpowaniu miejscowych elit poli-
tycznych i manipulowaniu §wiatowa opinig publiczng w celu zdyskredytowania islamu
(Heywood, 2008, s. 17). Stad dzialaniom terrorystycznym nadano charakter sakralny,
a wielu imamoéw glosi, Ze islam znalazl sie w $miertelnym niebezpieczenstwie, dla ktére-
go ratunkiem jest dzihad.

Fundamentalizm najsilniej zaznacza si¢ w panstwach péinocnej Afryki i Bliskiego
Wschodu. Jest jakby naturalng reakcja spoteczenstwa na uprzednig dominacje narzuco-
nych wzoréw chrzescijanskiej kultury zachodniej i uciskania kultury rdzennej oraz atrak-
cyjna ofertg ideologiczna dla ludnosci krajow rozwijajacych sig. Jako przejaw buntu wo-
bec dominacji ,narzuconej” kultury umozliwia ukierunkowanie gniewu wynikajacego
z marnych warunkow zycia i braku perspektyw, a dzieki rozwinietej dziatalnosci spolecz-
nej zwolennikéw fundamentalizmu i nasileniu indoktrynacji, niesie nadzieje poprawy
losu. Jak zauwaza Andrew Hewood: ,Fundamentalizm, oferujac bezpieczng tozsamosé
i perspektywe fadu spotecznego, zwlaszcza w panstwach rozwijajacych sie, zastapit so-
cjalizm jako doktryne politycznego odrodzenia i sprawiedliwosci spolecznej” (Hewood,
2008, s. 306).

Innym zjawiskiem sprzyjajacym radykalizacji islamu w §wiecie arabskim jest wspom-
niany brak perspektyw dla ludzi mlodych. Bezrobocie, dostep do débr spotecznych wa-
runkowany korupcjg i zwigzkami rodzinnymi, a takze przynaleznoscig do klasy spotecz-
nej lub grupy etnicznej powoduja, Ze nie moga oni spetni¢ swoich aspiracji w niedemo-
kratycznych panstwach arabskich. Utrzymujace si¢ poczucie ponizenia i frustracji czgsto
pcha mlodych ludzi w objecia radykalnego islamu, ktéry oferuje im prosty sposéb na
wyjscie ze spoleczno-ekonomicznej marginalizacji. Daje im oparcie w religijnej wspol-
nocie, przedstawia im $wiat wartosci i, wskazujac zroédlo zagrozenia dla religii, aktywi-
zuje do walki rewolucyjnej. Ten schemat reakcji powtarza si¢ rowniez w Europie, gdzie
jednak radykalizacja wyznawcéw islamu, chociaz niewatpliwie zwigzana z wydarzeniami
w $wiecie arabskim, ma jednak swoje odrebne przyczyny, wskazane w dalszej czgsci ar-
tykutu.

Wracajac do zadania uporzadkowania poje¢ dotyczacych fundamentalizmu islam-
skiego i wojujacego ekstremizmu, nalezy zauwazy¢, ze dzihad, jako narzedzie walki ko-



Artykuty 173

jarzone z aktami terroru, ma réwniez odmienne znaczenie. Za zycia Mahometa dzihad
rozumiany byl przede wszystkim jako dziatalno$¢ na rzecz islamu. Dopiero po $mierci
proroka, gléwnie w rezultacie gwaltownego rozwoju imperium muzulmanskiego, zna-
czenie tego pojecia ewoluowato.

Koraniczny termin dzihad jest rzeczownikiem, ktéry pochodzi od stowa dzahada,
oznaczajacego ,dokladanie staran’, ,podejmowanie wysitkéw” dla osiggniecia celu. Po-
dzial na dzihad wewnetrzny (zwany wielkim) i zewnetrzny (zwany matym) pojawit sie
prawdopodobnie w XII wieku w Persji. Ten pierwszy skierowany jest przeciw wadom
moralnym cztowieka, drugi za§ wymierzony jest w niewiernych. Dzihad wewnetrzny po-
lega na ,,nieustannych wysitkach podejmowanych przez kazdego muzutmanina w celu
wykorzenienia wszystkiego, co w jego zyciu jest grzeszne lub przeciwne takiemu sposo-
bowi zycia, jakiego Bog chce dla ludzi. Jest to zatem walka z szatanem i jego pokusami lub
wszelkie dzialania na rzecz wlasnej gminy” (Nalborczyk, b.d.).

Dzihad mniejszy utozsamiany jest z kital, czyli walka zbrojna, podejmowana w obro-
nie ,,samego siebie, uciskanych ludzi lub muzulmanskiego sposobu zycia, jesli jest on
atakowany” (Nalborczyk, b.d.).

Islam nie jest religig pacyfistyczng. Tworzyt si¢ w atmosferze wojen i rozpowszech-
nil dzigki wojnie, ktérg pierwsi muzulmanie prowadzili z politeistycznymi plemionami
arabskimi, a nastepnie w $redniowieczu z krajami chrzescijanskimi, takimi jak Syria,
Egipt czy Bizancjum. Religia ta powstala w zupelnie odmiennych warunkach historycz-
nych niz chrze$cijanstwo, ktére w pierwszych czterech wiekach gloszono srodkami poko-
jowymi. Sakralizacja wojny w chrzescijanstwie nastgpita, gdy religia zaczeta uzasadnia¢
aspiracje wladcow walczacych o terytoria w Europie oraz wraz z ekspansjg islamu - po-
szerzaniem wplywéw muzulmanskich wltadcéw kosztem ziem chrzescijanskich.

Mahomet i pierwsi muzulmanie powszechnie postugiwali si¢ walka zbrojng w zwal-
czaniu politeistycznych wierzen arabskich i powiekszaniu powierzchni domeny kosz-
tem ziem chrzescijanskich. Celem Mahometa bylo zjednoczenie plemion arabskich pod
skrzydtami nowej religii, dla ktorej pozyskiwat kolejne rody i plemiona. W dazeniu do
hegemonii, metody pokojowe czesto zawodzily na Pétwyspie Arabskim, gdzie istniata
silna struktura klanowo-plemienna i wielobdstwo. Dlatego wiele wersetow w Koranie
usprawiedliwia, a nawet afirmuje zadanie walki zbrojnej z politeizmem, jak np. wers ,,za-
bijajcie batwochwalcéw, tam gdzie ich znajdziecie” (Koran, sura IX, 5), czy wers ,kiedy
wigc spotkacie tych, ktdrzy nie wierzg, to uderzcie ich mieczem po szyi, a kiedy ich roz-
bijecie, to mocno zacisnijcie na nich peta” (Koran, sura XLVII, 4).

Wraz z coraz dalej siegajacymi podbojami zwigkszal si¢ obszar islamu i umacnia-
fa rola dzihadu jako usprawiedliwionej walki o utrzymanie narzuconej religii. Wielkie
podboje utrwalaly wiernych w przekonaniu o Bozej fasce, ktdra objawiala si¢ sukcesami
w walce i zdobyciem wladzy. W ciggu 9 lat po $mieci Mahometa, muzulmanie podbili
tereny sasiednich krajow chrzescijanskich: Syrie i Egipt. Chrzedcijanie i Zydzi otrzymali
w nich tolerancje za cen¢ podatku, ktdrego wysokos¢ byta zalezna od woli poszczegol-
nych wladcéw muzutmanskich. Bylo to dodatkowe i niekiedy spore zZrédlo dochodow,
dzieki ktéremu mozna bylo finansowac kolejne podboje. Takiemu traktowaniu chrzesci-
jan i zydow sprzyjalo przekonanie muzulmanéw, ze ci pierwsi reprezentuja co$, co wy-
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znawcy islamu posiedli w najdoskonalszej formie. Postannictwo Mahometa jest bowiem,
zgodnie z Koranem, ostatnim w tacuchu objawien obejmujacych judaizm i chrzescijan-
stwo (Kosmynka, 2012, s. 68).

Wspdlczesni radykalowie chetnie usprawiedliwiajg ataki terrorystyczne nakazami
zawartymi w Koranie. Wskazuja, ze Koran nie ogranicza pola walki o islam tylko do tery-
toriow arabskich, ktore nalezg do ,,ziem islamu” (dar al-islam), lecz nalezy ja prowadzi¢
réwniez w ,,§wiecie wojny o islam” (dar al-harb). Szejk Omar Bakri Mohamme?, cztonek
zwalczanej przez brytyjskie stuzby bezpieczenstwa ekstremistycznej grupy islamskiej,
zapytany ,Chcesz dyktowa¢ rdzennym mieszkaricom europejskich krajow co im wol-
no, a czego nie wolno?”, udzielil nastepujacej odpowiedzi: ,,Zapraszam ich, by przyjeli
zwierzchnictwo Allaha. Jesli jednak tego nie zrobig i wyrzuca mnie ze swojego kraju, po-
dejmiemy przeciw nim walke. Stosunek miedzy nami a nimi, to albo pakt wierzacych w
Allaha, albo traktat pokojowy, albo wojna. Podstawowa zasada jest tu taka, ze zycie i mie-
nie innowiercéw sg nam dostepne. Ich Zycie i mienie nie jest nienaruszalne. W ich wia-
snym interesie lezy zawarcie traktatu pokojowego czy paktu dhimmi* z nami. (...) Pakt
dhimmi jest czgscig szarijatu, jednak traktat pokojowy nie czyni cie podlegta szarijatowi.
Wiasnie tak to funkcjonuje. Albo si¢ z tym pogodzisz, albo czeka nas wojna. Naczelna
zasada jest prosta: zycie i mienie innowiercow jest do dyspozycji muzulmanéw. Prorok
Mahomet powiedzial nawet: Zostatem zestany, by walczy¢ z ludZmi do momentu, kiedy
nie przyznajg, ze nie ma boga poza Allahem i ze ja jestem jego apostotem. Dlatego, jes-
li powiedzial, ze ich Zycie i mienie s dla niego nienaruszalne, mial na mysli, ze majatek
i zycie niemuzulmanéw byltoby dla niego nienaruszalne pod warunkiem, ze przyjeliby
oni islam, albo traktat pokojowy” (Bostom, 2012).

Uczeni muzulmanscy nigdy nie byli zgodni co do tego, czy muzulmanie powinni
toczy¢ walke o islamski sposob zycia poza terenami, ktore zamieszkujg. Nurt radykalny
w islamie silnie eksponowala szkolfa charydzycka (najmniejszy z trzech nurtéw islamu,
obok sunnizmu i szyizmu). Wedlug uczonych tego mazhabu (szkoly prawnej), dzihad,
utozsamiany z bezwzgledna walka, nalezy traktowac jak szosty filar wiary, jest on obo-
wigzkiem kazdego muzulmanina. Wspdlczesnie szkola charydzycka ma niewielu zwo-
lennikéw, za doktryne religijng uznano jg jedynie w sultanacie Omanu, gdzie obowigzuje
ibadytyzm, umiarkowana wersja charydzyzmu. Nurt radykalny kontynuowali w XVIII
wieku wahabici. Uwazali oni, ze muzulmanie wypaczyli nauki proroka, a jedynym zré-
dlem prawa jest Koran i sunna. Wahabici uznawali za uzasadniong przemoc w celu na-
rzucenia swoich pogladéw i przywrdcili instytucje szahidoéw®. Dzieki poparciu rodziny
Saudéw wahabizm stal sie¢ obowiazujacg doktryng krélewska, na ktdrej strazy stoi Krole-
stwo Arabii Saudyjskiej. Bogacenie si¢ na wydobyciu ropy naftowej umozliwilo wahabi-

* Ten pochodzacy z Syrii sunnita, nalezacy do Braci Muzulmandw, osiedlit si¢ w latach 80. w Londynie,
gdzie byl wspottworca meczetu w Finsbury Park, w ktorym otwarcie propagowal radykalne poglady. Zalicza-
ny jest do grupy tzw. siewcow nienawisci, ktérzy m.in. gloryfikuja terrorystow.

* W Szari’a terminem Dhimmi okresla si¢ niemuzulmanskich obywateli zyjacych na terytorium islamu.
Stowo Dhimmi pochodzi od wyrazu Dhimma, ktéry oznacza obowiazek wypelnienia umowy.

3 Szahid to meczennik, ktéry oddat zycie za wiar¢. W nagrode trafia prosto do raju, jego dusza nie musi
czeka¢ jak inne na sad ostateczny.
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tom zwigkszenie wpltywow, ktdre realizowali wysylajac misjonarzy i filantropéw na Kau-
kaz, do republik postradzieckich, Bosni i Hercegowiny, Albanii, Malezji, Turcji i Rosji.
Wedlug wspolczesnego wahabizmu, cate zycie prawowiernego muzulmanina powinno
by¢ poswigcone umacnianiu i rozpowszechnianiu islamu, a z innowiercami i heretykami
nalezy prowadzi¢ §wietg wojne.

Gwoli przypomnienia w tym miejscu zaznaczy¢ nalezy, ze nurt radykalny w fun-
damentalizmie islamskim nie jest jedynym, ktéry ksztaltuje swiadomo$¢ wyznawcow
islamu. Radykalizmu i terroryzmu muzulmanskiego nie mozna zatem traktowac jako
gléwnej i dominujacej doktryny religijnej islamu. W Koranie znajduje si¢ wiele wezwan
do pokojowego wspdlzycia, np. ,O wy, ktorzy wierzycie! Chodzcie w pokoju wszyscy”
(Koran, sura II, 208). Podobnie znalez¢ tu tez mozna zakaz wojny ofensywnej: ,,Zwalczaj-
cie na drodze Boga tych, ktorzy Was zwalczaja, lecz nie badzcie najezdzcami. Zaprawde
Bog nie miluje najezdzcow!” (Koran, sura II, 190-191), i dalej: ,,I nie zwalczajcie ich przy
$wietym Meczecie, dopoki oni nie beda was tam zwalcza¢. Gdziekolwiek oni beda wal-
czy¢ przeciw wam, zabijajcie ich!” (Koran, sura II, 190-191).

Chociaz podzial na dar al-islam i dar al-harb utrwalil si¢ w sredniowieczu, to juz wte-
dy nie brakowalo teoretykow, ktorzy przekonywali, ze dzihad ma charakter defensywny -
jest wojng obronng. Muzulmanie, chociaz powinni stale pamieta¢ o obowiazku obro-
ny ummy — wspolnoty muzulmanskiej, to jednak przystepowac do niej powinni jedynie
wtedy, gdy jaki§ wltadca muzulmanski uzna jg ,,za potrzebng i zgodna z duchem wiary”
(Ko$cielniak, 2002, s. 51).

Uczeni muzulmanscy, tacy jak Seyyed Ossein Nasr®, podkreslaja, ze zZycie codzienne
muzulmanina wymaga od niego ciagtego dzihadu: ,Wiele zwyktych oséb w $wiecie isla-
mu probuje wies¢ uczciwe zycie w trudnych warunkach, ktére zmieniajg ich codzienne
bytowanie w dzihad. W Iranie i w panstwach arabskich wielokrotnie stuchatem skarg kie-
rowcow taksowek, ktorzy mowili, ze muszg utrzymywac wielka rodzing i pracowac czter-
nascie godzin dziennie, zatem kazdy dzien jest dla nich dzihadem” (Nasr, 2002, s. 218).

Te stowa sg wazne, gdyz rozwazajac znaczenie dzihadu we wspotczesnym $wiecie, nie
mozna zapomina¢ o wymiarze spotecznym tego pojecia. Walke zbrojng w obronie isla-
mu, czyli kital, prowadzi jedynie niewielka czes¢ muzulmandw, ale jej przejawy sg spek-
takularne. Zakldcajg porzadek publiczny i zagrazaja bezpieczenstwu panstw na calym
$wiecie. Codzienny dzihad muzulmanéw z Egiptu, Sudanu, Tunezji, Syrii, Jemenu i wielu
innych panstw muzulmanskich jest niezauwazalny. Zwlaszcza spoleczenstwa panstw Za-
chodu nie dostrzegaja, jak trudne warunki zycia panujg w tych panstwach.

Radykalnym apologetom wojujacego islamu, takim jak wspomniany Omar Bakri
Mohammed, ale i inni’, przeciwstawi¢ mozna szyickich i sunnickich uczonych, ktérzy
utrzymuja, ze dzihad jest dozwolony jedynie jako defensywny. Koran dopuszcza akcje
zbrojna tylko w stusznej sprawie: ,Wolno walczy¢ tym, ktérzy doznali krzywdy” (Koran,

¢ Seyyed Hossein Nasr — muzulmanski filozof i znawca islamu, profesor nauk o islamie na Uniwersyte-
cie Jerzego Waszyngtona (Washington, D.C.) i przewodniczacy Fundacji Badan nad Tradycja.

7 Szczegblowa charakterystyke radykalnych grup muzulmanskich przedstawia Anna Rusinek (2012)
w autorskim opracowaniu: Nurt radykalny wsréd spotecznosci muzutmariskich w wybranych panistwach Unii
Europejskiej.



176 Rocznik Bezpieczenistwa Miedzynarodowego 2014, vol. 8, nr 1

sura XXII, 39). Jako taki jest obowigzkiem calej muzulmanskiej spotecznosci w sytuacji
zagrozenia jej bytu. Dlatego wielu muzulmanskich uczonych potepilo akty terrorystycz-
ne z 11 wrzeé$nia 2001 roku w Stanach Zjednoczonych.

Dzihad mniejszy, czyli kital, ma by¢ zatem walka w samoobronie, podejmowang
w przypadku ataku lub przeciw uciskowi, a nie we wlasnym interesie. Juz we wczesnej
epoce islamu zostaly opracowane $ciste reguly dotyczace tej walki. Nie wolno atakowa¢
kobiet, dzieci, ludzi starszych i chorych, ani grozi¢ im. Podobnie niedozwolone jest po-
zbawianie wroga srodkéw do zycia, np. przez zatrucie wody, zniszczenie zapaséw zyw-
nosci czy terenéw upraw. Nie wolno ponadto atakowaé budynkéw poswieconych kultowi
religijnemu, a takze osob, ktore sie w nich schronily.

Warunkiem dopuszczajacym wojng jest ogloszenie dzihadu przez krag uprawnionych
do tego 0sdb. Chociaz Koran wzywa do walki z uciskiem, nie oznacza to, ze wszystkie
ekstremistyczne grupy moga stosowaé przemoc, odwolujgc sie do koniecznosci obrony
islamu. Jak zauwaza Seyyed Ossein Nasr, ,w kazdym przypadku wymaga si¢ autoryza-
¢ji dzihadu przez przywddce muzulmanskiego panstwa oraz autorytatywnych alimow®”
(Nasr, 2002, s. 221).

Dzihad jako walka zbrojna w obronie islamu nie moze by¢ prowadzony przeciw in-
nym muzulmanom, gdyz wyraznie zabrania tego Koran. Wspolczesnie dochodzi jednak
do dziwnych sytuacji, kiedy muzulmanie wzywaja do dzihadu przeciwko swoim braciom
w wierze, jak mialo to miejsce podczas wojny iracko-iranskiej w latach 1980-1988. W ta-
kich przypadkach wladcy muzulmanscy wypowiadajac wojne innym krajom islamskim
staraja si¢ wykazac ich niewiare, ateizm (kafir). Wowczas wojna jest nie tylko dopuszczal-
na, lecz wrecz nieunikniona, gdyz jest prowadzona przeciw innowiercom. Taka religijna
motywacje nadano wojnom w Kosowie, Czeczenii, Afganistanie i na Filipinach, czyli na
terenach, ktére wedlug uczonych islamu nalezg do dar al-islam.

Podsumowujac, stwierdzi¢ nalezy, ze pomimo wielu odmiennych interpretacji kital
i zasad prowadzenia walki zbrojnej, wedlug zwolennikéw wojujacego ekstremizmu, ob-
szar ich dzialania nie ogranicza si¢ do dar al-islam. Jak wskazuje na to cytowana juz wy-
powiedz szejka Omara Bakri Mohammed, dzihad nalezy prowadzi¢ réwniez w Europie,
ktora nalezy do dar al-harb - $wiata wojny o islam. Temu celowi ma stuzy¢ radykaliza-
cja mieszkajacych tu wyznawcow islamu, prowadzona w wielu osrodkach, takich jak np.
Finsbury Park w Londynie.

W tym miejscu mozna postawi¢ pytanie o rodzaj i skale zagrozenia fundamentali-
zmem i terroryzmem islamskim w Europie. W jaki konkretny sposéb mialoby si¢ ono
przejawiac? I jak duze jest to zagrozenie?

Truizmem jest stwierdzenie, ze radykalne ideologie moga by¢ grozne dla tadu
i porzadku spotecznego. Wie o tym kazdy Europejczyk, nawet ten, ktory niezbyt pilnie
uczeszczal na lekcje historii. Ale przeciez w pluralistycznej Europie rodzi si¢ wiele szalo-
nych pomystow, ktdre zagrazaja tadowi spotecznemu, opartemu na fundamentalnych dla
kultury europejskiej wartosciach. Naprawde grozne staja sie jednak te, ktérych wyznaw-
cy nie ograniczaja sie tylko do gloszenia haset, lecz siegaja po przemoc. Zawarty w nich

& Alim - muzulmanski uczony.
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negatywny potencjal uderza w strukture spoleczng i niszczy jego porzadek. Odnoszac
te rozwazania do fundamentalizmu islamskiego, tematem dalszej analizy uczynimy ten
rodzaj integryzmu, ktérego postulaty prowadza do powstania spoleczenstwa réwnole-
glego w Europie i sprzyjaja gettoizacji i tak juz czesto wykluczonych z Zycia spotecznego
mieszkancow o niechrzescijanskim wyznaniu. W tak wyalienowanej grupie spolecznej
radykalne hasta zyskujg na popularnosci i wzrasta prawdopodobienstwo zaangazowania
sie jej czlonkow w dziatania terrorystyczne.

Zagrozenie home grown terrorism (terroryzm rodzimy) wzrosto wraz z radykalizacja
wyznawcow islamu w Europie. Magdalena Adamczuk wyrdznifa kilka grup czynnikéw
sprzyjajacych temu procesowi. Nalezg tu: kryzys tozsamo$ci muzulmanskiej, poczucie
dyskryminacji i nieréwnego traktowania, autosegregacja i budowanie spoteczenstwa
réwnoleglego, postrzeganie przez wyznawcow islamu postepowania krajéw europejskich
jako antymuzulmanskiego (Adamczuk, 2011). Za takie postepowanie nalezy uznaé za-
angazowanie rzagdéw w interwencj¢ w Iraku, Afganistanie, ale i zaniechanie dziatania
w przypadku Syrii. Niech¢¢ muzulmanéw wzmacniajg réwniez informacje o torturo-
waniu wiezniow w Guantanamo na Kubie, w Abu Ghraib w Iraku i w tajnych wiezie-
niach CIA (podobno réwniez w Szymanach), a takze nagtasniane wydarzen, ktore godza
w wiare muzulmanska, jak np. opublikowanie karykatur Mahometa w duniskim dzienniku
w 2005r. i we francuskim czasopi$mie w 2012r., czy pojawienie si¢ w Internecie filmu
,Niewinno$¢ muzulmanéw” w 2012r.

Do czynnikéw radykalizacji zaliczy¢ nalezy réwniez te o charakterze politycznym,
ktore wzmocnily odnowe religijng islamu w krajach muzulmanskich. Naleza tu takie
wydarzenia z konca XX wieku, jak: rewolucja w Iranie w 1979r., interwencja izraelska
i zaangazowanie miedzynarodowe w Libanie od 1982r., aktywno$¢ wspieranego przez
Iran szyickiego ugrupowania Hezbollah, wojna w Afganistanie rozpoczeta w 1979 roku
i w konsekwencji powstanie Al-Kaidy, a nastepnie, juz w XXI wieku - jej rozproszenie.
Niewatpliwie wszystkie te czynniki same w sobie nie stanowilyby zagrozenia dla spoko-
ju i porzadku publicznego w Europie, gdyby nie dziatalnos¢ charyzmatycznych lideréw
i przywodcow duchowych, ktérzy, odwotujac sie do nich gloszac nauki w osrodkach mu-
zulmanskich, upowszechniaja je przez Internet i popularyzujg w srodkach masowego
przekazu.

Do gtéwnych czynnikéw gettoizacji wyznawcéw islamu naleza trudnosci ze znale-
zieniem pracy w Europie, co powoduje, Ze stopa bezrobocia wéréd muzulmanoéw jest
wyzsza niz $rednia europejska. Muzulmanie pracujg czesto w nisko oplacanych sekto-
rach gospodarki, a ich trudng sytuacje materialng dodatkowo pogarsza wzrost islamo-
fobii w Europie, ktory ma wptyw na dobor pracownikéw przez pracodawcow. Szerzenie
sie uprzedzen wobec wyznawcow islamu ma w sobie co$ z glajszachtowania, w ktérym
aktywna role pelnig media, ale i stuzby bezpieczenstwa, ktore po ataku na Word Trade
Center przestuchiwaly wyznawcow islamu tylko z powodu ich religii lub wygladu.

Kryzys tozsamos$ci muzulmanskiej, czyli alienacje w $wiecie kultury Zachodu, od-
czuwaja zwlaszcza dzieci i wnuki imigrantow, ktére zauwazajg kontrast miedzy zyciem w
zgodzie z tradycja kultury islamskiej a wielokulturowym, swieckim, europejskim spote-
czenstwem. Dazac do ustalenia wlasnej tozsamosci, wracaja do islamu i szukajg wspar-
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cia w ideologii gloszonej przez radykalnych imaméw. Organizacje terrorystyczne wyko-
rzystuja te naturalne potrzeby okreslenia wlasnej tozsamosci i przynaleznosci i oferuja
proste drogi Zyciowe oparte na bezwzglednym postuszenstwie nakazom interpretowanej
przez siebie wiary. Roztadowaniu frustracji ma stuzy¢ sieganie po przemoc, ktérej nadaje
sie charakter misji w imieniu Boga.

Analizujac przyczyny radykalizacji wyznawcow islamu w Europie, nalezy dostrzec
wspotoddzialywanie wszystkich czynnikéw i nie mozna doszukiwa¢ sie nadrzednosci
jednego z nich. Atakéw terrorystycznych o podlozu religijnym dopuszczaja si¢ zaréwno
osoby biedne, jak i bogate, nalezace do mniejszosci religijno-etnicznych, jak i rodzimi
konwertyci. Dla przyktadu, w 2007 roku na lotnisku Glasgow nieudany zamach przepro-
wadzil Irakijczyk urodzony w Wielkiej Brytanii, ktory pracowal jako lekarz w szpitalu
Rogal Alexandra Hospital. Nie byla to osoba wykluczona spotecznie ze wzgledéow eko-
nomicznych. Z kolei, w 2005 roku w Jakubie w Iraku, konwertytka, urodzona w typowej
belgijskiej rodzinie, dokonata samobdjczego ataku, w ktérym zgineto 5 zolnierzy.

Wskazanie na wymienione w artykule uwarunkowania jako powody radykalizacji
muzulmanéw w Europie nie daje pelnej odpowiedzi na pytanie, dlaczego dochodzi do
aktow terroryzmu. Ideologie organizuja myslenie o $wiecie, ale kto§ musi nada¢ im wy-
miar praktyczny. W przypadku ekstremalnego nurtu fundamentalizmu islamskiego sa
to ci wyznawcy, ktorzy ulegaja wptywom charyzmatycznych przewodnikéw integryzmu
islamskiego. To wlasnie apologeci ,,nowego porzadku”, niekiedy w podwdjnej roli row-
niez jako przywodcy organizacji terrorystycznych, wskazuja cele i metody dzialania zde-
sperowanym czlonkom wspoélnoty muzulmanskiej, ktérzy odnajduja w nich sposéb na
zlagodzenie deprywacji, czyli stanu cigglego niezaspokojenia jakiejs potrzeby.

Nurt radykalny islamu w Europie reprezentujg organizacje, ktére — za Anng Rusinek -
podzieli¢ mozna na fundamentalistyczne i terrorystyczne. Celem tych pierwszych jest
»reislamizacja muzulmanéw w Europie za pomoca srodkéw pokojowych’, te drugie moz-
na scharakteryzowac jako ,kierujace si¢ ideologia globalnego dzihadu” (Rusinek, 2012,
s. 104). Linie podzialu miedzy nimi wyznacza gtéwnie dobér srodkéw realizacji celu, kto-
rym w obu przypadkach jest budowanie swiatowej ummy. Dzialalnos$¢ grup fundamen-
talistycznych ogranicza si¢ do gloszenia postannictwa (dawa), czyli naktaniania muzul-
mandw do poboznosci, utozsamianej z wypelnianiem obowiazkow religijnych zgodnie
z szarijatem w jego ortodoksyjnej wersji, co skutkuje odizolowaniem wspdlnoty wyznaw-
cow islamu od pozostatych czlonkéw spoleczenstwa w Europie. Jak zauwaza Rusinek:
»glosiciele dawy chcg doprowadzi¢ do powstania paralelnych struktur spolecznych, ktére
umozliwialyby muzulmanom stosowanie zasad szarijatu” (Rusinek, 2012, s. 104).

Przygotowuja oni grunt, na ktérym wzrosna¢ moze ziarno terroryzmu. Fundamenta-
listyczng odnowa muzutmanskich mniejszo$ci na Zachodzie zajmuja sie takie organiza-
cje, jak Stowarzyszenie Braci Muzulmanéw, Grupa Milli Goriis, Hizb at-Tahrir al-Islami,
Tablighi Dzamaat.

Cze$¢ muzulmanoéw zyjacych w Europie, zaréwno imigrantéw, jak i oséb tu uro-
dzonych i wychowanych moze sta¢ sie ,,zapleczem” dla ugrupowan terrorystycznych.
Ukierunkowani ideologicznie wyznawcy integrystycznej i radykalnej wersji islamu sta-
nowig zagrozenie zaréwno dla panstw zachodnich, jak i krajéw lezacych z dala od nich.
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Terroryzmem rodzimym zajmujg si¢ z reguly potomkowie imigrantéw z krajéw muzul-
manskich, wychowani w kulturze zachodniej, ktérzy znajdujg sens zycia i samorealizacji
w wyznawaniu radykalnej formy islamu. Czesto poprzez radykalizacje i indoktrynacje
przechodza z biernej sympatii do aktywnego terroryzmu.

Przywédcy ruchéw ekstremistycznych chetnie rekrutujg ochotnikéw z panstw euro-
pejskich do walki z niewiernymi w Afganistanie, Iraku i w innych punktach zapalnych
na Bliskim i Srodkowym Wschodzie z kilku powodéw. Takie osoby posiadaja wiedze
o ewentualnych celach atakéw w Europie i moga si¢ swobodnie przemieszczaé po kra-
jach europejskich, moga réwniez tlumaczy¢ na jezyki europejskie teksty odezw, komu-
nikatéw, instrukcji, apeli nawotujacych do walki z Zachodem. Ich obecnos¢ w szeregach
wojujacych ekstremistéw ma réwniez wymiar propagandowy - symbolizuje wyzszos¢
islamu i wartosci dzihadu nad ,,zgnilym” $wiatem kultury zachodniej. Po powrocie do
Europy moga prowadzic¢ tu dzihad jako cztonkowie jednej z wielu terrorystycznych orga-
nizacji lub dzialajac jako ,,samotne wilki’, czyli z dala od grupowych struktur.

Posrod organizacji terrorystycznych dzialajacych w Europie wymieni¢ mozna Al-
Kaidg, Unig Islamskiego Dzihadu, Partie Pracujacych Kurdystanu, Grupe Ansar al-Is-
lam, Al-Muhajiroun, Hezbollah, Hamas. Trudno jest zidentyfikowac je wszystkie, nie
tylko ze wzgledu na konspiracyjng dzialalnos¢ (co jest oczywiste), ale i duzg dynami-
ke wewnetrzng terroryzmu islamskiego. Zachodzace w nim zmiany warunkuje sytuacja
w krajach muzulmanskich gléwnie w obszarze Bliskiego Wschodu i péinocnej Afryki,
sytuacja wewnetrzna panstw Zachodu, jak i stosunki miedzynarodowe, zdominowane
w tym zakresie gtéwnie przez USA.

Opisanie uwarunkowan zagrozenia terroryzmem islamskim nieuchronnie prowadzi
do pytania o jego skale w Europie. Czy jest ono duze?

Jak wskazuja wyniki raportu Europejskiego Urzedu Policji (EUROPOL) z 19 kwiet-
nia 2011 roku, wigkszo$¢ aktow o charakterze terrorystycznym jest dokonywana przez
organizacje separatystyczne o podlozu skrajnie prawicowym lub lewicowym. Na 249
zamachow przeprowadzonych w 2010r. w panstwach UE, trzech usitowali dokona¢ wy-
znawcy islamu. Zatrzymano 611 oséb podejrzanych o dzialalnos¢ w organizacjach uzna-
nych za terrorystyczne, w tym — 179 w organizacjach islamskich. Wigkszo$¢ aresztowan
dokonano w Hiszpanii i we Francji (EU Terrorism Situation and Trend Report: TE-SAT
2012). W $wietle tych danych wida¢, ze ataki terrorystow islamskich stanowia pod wzgle-
dem liczbowym jedynie niewielki procent dziatalnosci terrorystycznej w Europie. Nalezy
mie¢ jednak na uwadze, ze ze wzgledu na spektakularno$¢ czynéw maja duzy wptyw na
opinig¢ spoleczng. Nieuchronnym ich skutkiem jest wzrost napigcia spotecznego i polary-
zacja nastrojow, pod wptywem ktérych rosnie uprzedzenie i dyskryminacja mniejszo$ci
religijno-etnicznych. W powstajacych spoteczenstwach réwnoleglych nie ma miejsca na
dialog, ktory zastepuje walka. W ten sposéb nakreca sie spirala przemocy.

W atmosferze niecheci, a nawet wrogosci pomiedzy $wiatem arabskim a wspdlnota
transatlantycka dochodzi do eskalacji napigcia pomiedzy uczestnikami kultury Zachodu
a wspdlnotami muzulmanskimi, ktére popularyzujg ortodoksyjna wersje religii. Zwigza-
nych z tym problemem zagrozen nie uniknie réwniez Polska, ktéra jest aktywnym uczest-
nikiem dzialan zbrojnych na Bliskim Wschodzie i z tego wzgledu musi liczy¢ sie z grozba
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zamachow terrorystycznych skierowanych bezposrednio przeciw polskiemu terytorium
i ktorej przyjdzie zmierzy¢ si¢ ze skutkami zréznicowania kulturowego we wlasnym kra-
ju. Zagrozenie terroryzmem islamskim jest w naszym kraju niewielkie, natomiast drugi
aspekt problemu bedzie nabierac znaczenia we wspotczesnej Polsce, ktéra nigdy nie byta
w pelni jednolita etnicznie i religijnie. Nasz kraj zamieszkuje niewielka liczba oséb, ktd-
re utozsamiaja si¢ z narodowoscig inng niz polska i wyznaja wiare inna niz katolicyzm
(Wyniki Narodowego Spisu Powszechnego Ludnosci i Mieszkan 2011, Maly Rocznik
Statystyczny Polski 2011). Konstatacja ta nie powinna jednak skfania¢ do wniosku, ze
unikniemy zagrozenia bezpieczenstwa konfliktami o podlozu spoteczno-kulturowym.
Swiadczy o tym chociazby ich pojawienie sie we Wroctawiu i w Bialymstoku.

W pierwszym przypadku mamy do czynienia z narastajacym napigciem spotecznym
w miescie, ktére promuje sie jako wielokulturowe. W badaniach opinii mieszkancow
Dolnego Slaska, wielokulturowo$¢ jest jedna z silnych cech tego regionu (Tozsamos¢
mieszkancéw Dolnego Slaska. Raport z badan), a mimo to wladze miasta i regionu nie
znalazly rozwigzania problemu nielegalnej obecnosci Romoéw pochodzacych z Rumunii,
a koczujacych we Wroclawiu. Jak zauwaza Andrzej Ficowski (2013): ,,0d czasu do czasu
styszymy, ze wkrotce Polacy beda sie musieli nauczy¢ zycia w spoleczenstwie wielokultu-
rowym. Otdz nieprawda: zycia w wielokulturowym spoteczenstwie od dawna mielismy
szanse¢ uczyc¢ si¢ razem z Romami. Wyglada na to, Ze ja zmarnowali$my”. Te gorzkie stowa
moga sie¢ wydawac wielu osobom zaangazowanym w dziatania na rzecz antydyskrymina-
cji i integracji niezastuzong generalizacjg. Autor zwraca jednak uwage na wazny problem
niedostatkow polityki etnicznej panstwa (Por. Ficowski, 2013, s. 20).

Udana integracja spoleczenstwa zréznicowanego kulturowo zmniejsza ryzyko po-
jawienia si¢ zagrozen w sferze bezpieczenstwa kulturowego. W przypadku Polski takim
zagrozeniem jest zaréwno tworzenie religijno-etnicznego ,zaplecza® dla terrorystow
dziatajacych na przyklad na obszarze Niemiec, jak i wzrost aktywnosci ugrupowan eks-
tremalno-prawicowych, wymierzonej przeciwko osobom i grupom odmiennym kulturo-
wo. Warunkiem powodzenia wspomnianej integracji jest polityka oparta na nowej defi-
nicji tozsamosci narodowej, ktéra uwzgledni odmienng tozsamos$¢ mniejszosci. Lektura
»Bialtej Ksiegi Bezpieczenstwa Narodowego” sklania do wniosku, ze czas juz na nig naj-
wyzszy, jezeli chcemy przygotowac spoteczenstwo do czekajacych je zmian kulturowych.

»Biala Ksiega” jest raportem powstalym jako podsumowanie Strategicznego Przegla-
du Obronnego prowadzonego pod przewodnictwem szefa BBN, gen. Stanistawa Kozie-
ja. Zauwaza si¢ w niej, ze w wyniku zmian demograficznych i emigracji oséb najlepiej
wyksztalconych z Polski, konieczne bedzie przygotowanie programu imigracyjnego dla
potrzebnych Polsce specjalistow. W projekcie ,,Strategii Rozwoju Systemu Bezpieczen-
stwa Narodowego na lata 2011-2012” z 20 czerwca 2011 zaznaczono, Ze nalezy przeciw-
dziala¢ ,powstaniu zamknigtych spotecznosci imigrantéw, ktére moga przyczyniac sie
do wzrostu zagrozenia zwigzanego z przestepczoscig zorganizowang® (Strategia, 2011).
Oczywiscie gettoizacja imigrantéw zwykle nie dotyczy sprowadzonych do kraju specja-
listow. Nalezy jednak mie¢ na uwadze, ze wraz z nimi imigrowac¢ beda osoby, o ktérych
integracje nalezy zadba¢, na przyklad matzonkowie i dzieci. Szkoda, ze w uchwalonej
przez Rade Ministrow 9 kwietnia 2013 roku ,,Strategii Rozwoju Systemu Bezpieczenstwa
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Narodowego Rzeczypospolitej Polskiej 2022” pominieto te kwestie, wskazujac jedynie na
zwigzek postepujacej integracji europejskiej (a wigc réwniez swobody przeptywu oséb
i osiedlania si¢) z zagrozeniem terroryzmem. Dobrze natomiast, ze o problemie imigracji
wspomniano w ,,Bialej Ksiedze”.

Udana integracja jest procesem dwustronnym, w ktérym zachodzi wymiana i wza-
jemne dostosowanie mniejszosci i wiekszo$ci. Innymi stowy, obie zbiorowosci powinny
sie od siebie uczy¢ i zezwala¢ na zmiany w obrebie wlasnej tradycji kulturowej w ramach
konsensusu osigganego kazdorazowo w dyskursie publicznym przy zalozeniu demokra-
tycznych instrumentéw dziatania. Warto mie¢ t¢ oczywisto$¢ na uwadze przy projekto-
waniu takiej polityki imigracyjnej w Polsce, ktéra uwzgledni przedstawione zagrozenia
dla bezpieczenstwa kulturowego kraju.
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RELIGIOUS FUNDAMENTALISM OF MUSLIM TERRORIST ORGANISATIONS
VERSUS STATE OF THREAT IN EUROPE

Summary: Muslim fundamentalism is one of the movements of the Islamic social-political
thought while Islamic terrorism is a method of acting chosen by radical supporters of warring
extremism. Those two notions concerning different social phenomena are often confused. The
author’s aim is to set the knowledge about fundamentalism and jihadism in order as well as to
convince the reader that one should not perceive internally diversified Islam merely through
those two notions. A new ethnic policy based on a well-thought-out integration strategy is
a challenge for Poland. Two kinds of threat should be taken into account in the immigration
policy planning: those related to Islamic terrorism developing in parallel societies, and others
caused by the increase of social tension resulting from ignorance and xenophobia giving rise
to islamophobia.

Key words: domestic terrorism, Islamism, fundamentalism, social integration, national safety.





